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Em 2004, publiquei pelas Editions Saint-Augustin um livrinho intitulado
La présence et le pain- Redécouvrir I’ Eucharistie [A presenca e o pao
Redescobrir a Eucaristia]. Nesse ensaio, esforcei-me, com algum éxito, por

aplicar, ao menos um pouco, 0 mistério estarrecedor da Eucaristia.

Desde entdo, meu fascinio por essa realidade central da vida crista sé
aumentou. Novas perspectiva surgiram diante de mim. E préprio do mistério
cristolégico nos atrair cada vez mais a si, como no seio de uma noite profunda,
onde uma simples fagulha ndo brilha sendo para permitir que se desvele um
real invisivel, inapreensivel, mas que ilumina tudo, que agarra nossa carne, que
precipita nossas palavras, toda a nossa linguagem na joeira de um sentido
sempre sacudido, maltratado, derrotado. Todos 0s nossos balbucios parecem
ser apenas casaca a ser jogada fora, palha, poeira. Por fim, permanece em
nossas maos apenas este pao, com o eco de uma frase: “Este € meu corpo

entregue por vos”.

Nés possuimos um tesouro inestimavel: a Eucaristia, fonte, amago e
apice da vida cristd. Uma teologia novamente centrada na Eucaristia, na
cristologia, numa eclesiologia de comunh&o, tudo enraizado numa teologia e
numa ontologia trinitarias: eis 0 que poderia ndo somente renovar, mas
sobretudo tornar convergentes, talvez um dia reunidas, nossas tradi¢goes cristas
lamentavelmente separadas. O autor, assim, pacientemente, pde a fé em
palavras, numa atitude decididamente catequética, como que nos tomando

pela méo, para estimular a reflex@o e tentar explicar o inalcangavel.



Ocapitulo I, intitulado “Com toda ingenuidade”.A presenca de Deus ao
mundo e no mundo, por nés, homens, e para nossa salvacdo, como diz o
Credo Niceno-constantinopolitano, se expressou de maneira plena e
insuperavel pela presenca de Cristo, pelo tornar-se homem do Filho de Deus,
por sua vida e por sua morte. A ressurreicdo de Cristo arranca essa presenca
do fluxo passageiro da historia, para alca-la ao patamar de presenca que
envolve a totalidade do tempo e da histéria dos homens. “Eis que estou
convosco todos os dias, até o fim do mundo” (Mt 28,20): tais foram as ultimas

palavras do Ressuscitado a seus amigos.

O que pode significar, em relacdo a essa presenga “mais que real” do
Ressuscitado, sua “presencga real” na Eucaristia? Considera a Eucaristia como
mistério e sua explicacdo como problema.E certo que Jesus estabeleceu uma
relacdo entre Ele e o pdo semelhante a nenhuma outra. E certo também que os
cristdos sempre tiveram consciéncia dessa relagcdo Unica entre o0 pao da
Eucaristia e a presenca, entre eles, de seu Senhor. Se a realidade da presenca
de Cristo na Eucaristia depende sobretudo dele, se ela se realiza como um
dom gratuito em nosso universo e deve ser percebida por ndés como tal, em sua
realidade absoluta, entdo o pdo e o vinho Da Eucaristia sdo realmente
transformados, em seu ser mais profundo. Eles se tornam realmente,
misteriosamente, corpo e sangue do Ressuscitado. Nossa fé acolhe essa

realidade, mas nao pode cria-la, em hipo6tese alguma.

No capitulo Il, “Para uma ontologia da relagdo” A relacdo das criaturas
com Deus esta enraizada em Jesus Cristo, Alfa e C)mega: “nele foram criadas
todas as coisas” (Cl 1,16). Nele a relagdo do criado com o Criador esta
igualmente ligada de modo indissolavel, pela unido da natureza humana
(corporal, portanto, ligada ao universo material) e da natureza divina em sua
pessoa. Nos dois primeiros capitulos do Génesis, que situam o homem e a
mulher em sua relagdo com Deus. Essa relagéo é fundamentalmente a mesma
que a do universo com Deus: nos existimos porque Deus assim quis. Mas uma
relacdo nova aparece sobre esse passo de fundo, que a Biblia expressa em
termos de imagem e semelhanca (Gnl), ou pelas figuras da modelagem, do

dom do sopro e do diadlogo (Gn2).



Nossa alma é nossa relagdo com Deus, que nos quer e nos ama. E essa
relacdo que funda nosso ser, dando-nos a possibilidade de subsistir de maneira
realmente, mas também relativamente, autbnoma. Relativo, aqui ndo limita
real, mas constitui-lhe o principio. Depender de Deus para existir e subsistir, e
ndo apenas da natureza, constitui a mais sublime das elevacbes. E uma
dependéncia que, longe de rebaixar, subjugar ou humilhar, levanta, liberta,
diviniza.Pensar nossa alma como sendo nossa relagdo com Deus € rejeitar a
ideia de que a alma é substancial? Certamente ndo, se admitirmos que a
substéancia ultima de toda coisa, e sobretudo a do ser humano, é precisamente
sua relagdo com Deus! Dissociar nossa substancialidade de nossa relagdo com
deus redundaria em, simplesmente, seja negar Deus, seja negar Deus, seja
fazer-nos deus sem Ele. Delimitemos mais uma vez que a palavra relacdo aqui
nao designa uma determinacdo acidental do ser humano, que subsistiria sem
ou antes dessa relacao, mas, ao contrario, o principio ultimo daquilo que ele é.
Agora somos filhos de Deus, embora ainda ndo se haja manifestado o que
havemos de ser. Quando Ele aparecer, seremos semelhantes a Ele, como diz
Séo Joao (1Jo 3,2).

A relagdo radicalmente nova entre o0 homem e o universo, a capacidade
do homem de certa forma casa-se com a natureza, em vista de uma
fecundidade a nenhuma outra semelhante. Por conseguinte, podemos afirmar
que a substancia do pao e do vinho consiste em sua relacdo de origem com a
acao conjunta do homem e da natureza. Fora dessa relacdo, pao e vinho nao

existiriam.

Entretanto, a natureza e o homem, eles proprios, ndo existem sendo em
virtude da causalidade divina: em Deus esta a origem comum e imediata deles.
Portanto, no fim das contas, é em sua relacdo com Deus que 0 pédo e o vinho
encontram seu fundamento ontolégico. A liturgia expressa discretamente esse
elo, situando o péao e o vindo como dons de Deus. O pao nosso de cada dia
nos dai hoje: essa oracao ndo espera de Deus uma intervencao milagrosa, mas
reconhece que tudo vem dele: tanto a natureza nutridora guanto nossa

capacidade de tirar dela o péo e vinho que seréo partilhados.

A liturgia também coloca o p&ao e o vinho em relacdo com a realizacao

que alcancardo na agéo eucaristica: Eles se tornardo para nos o pao da vida e



o célice da salvacdo. E um modo indireto de afirmar que eles se tornaréo
sacramentalmente o proprio Cristo, pois s Ele realiza, em sua pessoa, 0 que 0

pao e o vinho consagrados significam e d&o.

Podemos concluir serenamente que, pela consagracédo e a agédo do
Espirito Santo, p&do e vinho se tornam plenamente, além de toda espera e de
toda imaginacéo, verdadeiro alimento. A transubstanciacdo € uma mudanca
radical dessa relacdo. Essa mudanca nao introduz nem um aniquilamento da
substancia do pao, nem sua alteracdo, o pdo nao se torna outra coisa, mas sua
plena realizagdo. Cristo ndo esta encerrado no pao consagrado. O que une o
pdo a Cristo ndo é nenhuma das relacbes espaco temporais que podemos
imaginar: interioridade, exterioridade, proximidade, concomitancia, sucesso etc.
Trata-se da relacdo de cumprimento escatolégico, antecipada

sacramentalmente.

A Eucaristia nos oferece essa presenca de Cristo que se deu a nés ao
se doar totalmente a seu Pai. Ele recebeu dele, em sua humanidade, o poder
de nos comunicar a gracas de sua filiacdo. Cristo realiza em sua morte e
ressurreicdo tudo o que os sacrificios da Primeira Alianca prefiguravam sem
realizar, tudo o que os inumeros sacrificios de todas as religibes anunciavam

sem saber: a vida e a morte absorvidas no amor, para a renovacao da vida.

Deus criou 0 mundo ndo apensa livremente, mas também para também
para sua honra e gléria, como afirma o Concilio Vaticano I. Antes desse canon,
o mesmo Concilio havia definido que Deus cria ndo para aumentar sua
beatitude, nem para adquirir sua perfeicdo, mas para manifesta-la. Em outras

palavras, a gléria de Deus se irradia em sua criacao.

Se a criacdo do homem teve origem em semelhante coléquio divino,
uma consequéncia incrivel e perturbadora dai decorre. Incrivel porque
ultrapassa tudo o que podemos imaginar; perturbadora porque de natureza a
despertar em nés um abalo da inteligéncia e do coragdo. A Unica coisa que
podemos acrescentar a Deus que ndo somente manifesta sua gloria, mas
também a aumenta (cf.nota 90) de modo inimaginavel € nosso pecado! A Unica
coisa que o Verbo ndo podia assumir por sua encarnagado € o pecado. Ai esta

algo que vem s6 do homem e que o Crucificado tomou ndo em si, mas sobre si,



por nos, a fim de que o amor de Deus, em sua liberdade suprema, chegue a
esse extremo (cf. Jo 13,1), que Deus ndo podia conhecer em si mesmo! Assim

se realiza o projeto que meu coléquio ingénuo tentou evocar!

As palavras da consagracdo eucaristica confirmam incessantemente:”
Isto € meu corpo que sera entregue por vos. Este € o célice do meu sangue,
que sera derramado por vos e por todos, para a remissdo dos pecados”. O
corpo e o sangue de Cristo, sacramentalmente dados na Eucaristia, nos
comunicam o amor divino em seu extremo, “para a gloria de Deus e a salvagao

do mundo”.

Em relacdo a Eucaristia, falamos da presenca real de Cristo. A palavra
presenca indica claramente uma relagcdo, que agora se deve determinar.
Aquele que se torna presente n Eucaristia, de maneira especial, ndo se
contenta em vir, mas vem para se doar: Ele esta presente (esta “ai”’) enquanto

presente (dom). Diferenciemos trés modos de presenca:

O primeiro modo é o da proximidade fisica, no espaco ou no tempo. No
espaco trata-se de uma simples vizinhanca, como a de um bairro, ou dentro do
elevador. No tempo, a contemporaneidade que dividimos com bilhdes de
pessoas, cuja imensa maioria ndo conhecemos, ndo € insignificante quanto as

influéncias, ainda que ténues e diluidas, que exercemos uns sobre 0s outros.

Um segundo modo de presenca é o da acdo exercida por um ser sobre
outro, amiude com reciprocidade. Deixemos de lado aqui as acdes fisicas ou
quimicas, onipresentes, para nos concentrar sobre as acdes proprias as
pessoas. Essas acdes e interacdes religam as pessoas de maneira espiritual,
antes de tudo pela palavra. Por fim, o terceiro modo de presenca se refere a

imanéncia intima do amor.

Quando se trata da aliangca do amor entre Deus e 0 homem, a assimetria
é radical, por causa do abismo da transcendéncia, aberto entre a criatura e o
Criador, de um lado, e da desproporcao entre o amor humano e o amor divino,
de outro. O amor divino ndo apenas supera esse abismo, mas também aquele
gue o pecado do homem aprofunda ainda mais. O homem jamais oferece a
Deus sendo aquilo que recebe de Deus. E quando o oferece, é sempre Ele

préprio que se enriguece: seu reconhecimento o projeta no coracdo de Deus,



como um filho que, depois de receber um presente, se lanca nos bragos do pai

ou da méae para exultar de alegria.

A ascensédo do Senhor, em outras palavras, sua ultima manifestacdo aos
discipulos apoés a ressurreicdo, ndo é uma partida. Cristo ndo se ausenta, mas
enche o universo com uma presencga nova: “E eis que estou convosco todos os
dias, até o fim do mundo”, foram as ultimas palavras do Ressuscitado, segundo
Séao Mateus (28,20). A presenca real de Cristo na Eucaristia, estamos diante de
um mistério fascinante, ao mesmo tempo, de natureza a frustrar nossos

esforcos para compreendé-lo.

Santo Tomas viu bem isso. Para ele, Cristo esta presente na Eucaristia
nao de maneira local, mas sacramental: trata-se de um modo de presenca,
proprio a esse sacramento. Em contrapartida, para ele a presenca corpérea do

Cristo glorificado se encontra, em total e plena verdade no céu.

Consideremos trés modalidades da presenca, para nés, do
Ressuscitado em seu corpo glorificado. A primeira, sem ddvida a mais
fundamental e a mais abrangente, a mais intensa, € a de seu corpo eclesial.
Pelo batismo, nosso ser esta unido ao de Cristo (Rm 6,5). Uma segunda
presenca de Cristo € intermediada pelo corpo de nosso proximo, sobretudo
quando esta com fome, encarcerado, doente, quando é estrangeiro (Mt 25,31-
46). Uma terceira presenca de Cristo € a de seu corpo eucaristico. Para
alcancar sua finalidade, a unido de imanéncia conosco, ela se realiza em dois
momentos. Na celebracdo da missa, primeiramente ela estd diante de nés,
objetivada de algum modo: nés a contemplamos e adoramos depois de o padre
pronunciar as palavras do memorial: “isto € meu corpo, entrega por vés, o
sangue da nova e eterna Alianga, derramado por vos e por todos”. Em seguida,
ela entra em nés pela comunhdo sacramental. Com seu corpo eucaristico, pao
e vinho consagrados, a identificagdo do Ressuscitado é total, mas sacramental.
A presenca do Ressuscitado em seu corpo eclesial ultrapassa também o
alcance de nossos sentidos e de nosso intelecto, mas aprendemos pela
caridade, na medida em que dela vivemos no seio da Igreja, penetrando as
realidades demasiado humanas dessa organizacdo. A presenca do
Ressuscitado no proximo, pobre, s6 nos € acessivel a medida que entramos

em contato com o invisivel dessa pessoa, ou seja, sua relacdo com Deus, com



Cristo, o que designamos como sua alma. A presenca eucaristica do Senhor
ndo € alcancada sendo pela fé suspensa a palavra de Cristo compreendida na
escuta eclesial. A presenca eucaristica constréi também, no hoje permanente
da historia, o corpo eclesial de Cristo neste mundo e para esse mundo, mistério

dado a nossa fé.

No capitulo Ill, “O selo trinitario”. A Igreja €, antes de tudo, “icone da
Trindade”; ela reflete o mistério trinitdrio de Deus, reunindo em um a
multiplicidade de seus membros. Essa € também a grande perspectiva
encontrada e aprofundada pelo Vaticano Il da Igreja comunhao (Constituicdo
dogmética Lumen Gentium sobre a Igreja). Expressar essa comunhédo cada vez
melhor, na pratica, € tarefa permanente, que a graca divina, o Espirito Santo,

torna ao mesmo tempo possivel e necessaria.

No capitulo IV, “O evento pascal’.Se a Eucaristia atualiza o evento da
cruz, a presenca do Ressuscitado e o dom do Espirito Santo, € evidente que a
Ceia, a Ultima refeicdo de Jesus com seus amigos antes de sua priséo e de sua
paixdo, ndo podia ser uma Eucaristia, mas uma antecipacdo simbdlica, em

sentido forte, dos eventos pascais que ainda estavam por vir.

A frase “Isto € meu corpo”, proferida por Jesus durante essa refeigao,
ndo significa uma mudanca do pdo e do vinho dessa refeicdo comparavel
aguela que se realiza em nossas Eucaristias. A verdade dessas palavras,
contudo, € total, no sentido de que elas anunciam o0 que vai se cumprir

realmente, a saber, o dom perfeito de Cristo fara de si mesmo sobre a cruz.

A primeira Eucaristia ou fragdo do pdo, segundo uma expressao corrente
do Novo Testamento, € celebrada pelo préprio Jesus, em Emadus (Lc 24,
13-35). Ali também a presenca de Jesus nao se duplica: no momento em
gue é reconhecido ao partir o pao, Ele desaparece aos olhos dos dois

discipulos.

Na Ceia, Jesus faz os discipulos compreenderem que todo o seu
ser se resume, de certo modo, a isto: Ele é aquele que se da totalmente,
como um alimento, a fim de que os homens tenham a vida, ndo somente
a vida terrena, mas sobretudo a vida em aliangca com Deus, a vida em

plenitude, a vida imortal.



Na vida de Jesus, as refeicbes sdo momentos maximos de
encontro e salvacdo, de comunhdo e reconciliacdo. Para grande
escandalo dos fariseus! A seus olhos, ao participar da mesa dos
pecadores, 0 que eles mesmos evitavam muito bem, Jesus demonstra
ou nao ser o justo que as pessoas acham que Ele seja, ou fazer-se
cumplice dos pecadores, ou sujar-se ao contato deles. “Os fariseus e
escribas murmuravam dizendo: “Este homem acolhe gente de ma fama
e come com eles!”(Lc 15,2). Para Jesus, ao contrario, essas refei¢cdes
manifestam o amor de um Deus que quer encontrar os pecadores,
perdoar-lhes, acolhé-los em sua alianca, fazé-los passar da morte a
vida.

A Ceia, ultima refeicdo de comunhdao, recapitula assim todas as
refeicbes de alianca de Jesus. Ela reassume todas as experiéncias de
presenca, de relagdo, de comunhdo vividas pelo Galileu no curso de sua
existéncia, para leva-las a um ponto culminante de intensidade e a uma
extensdo universal, pois a refeicdo eucaristica instituida nessa noite
deve ser reproduzida no seio da comunidade cristd, através de sua
histéria.

Na Biblia, as relacfes entre Deus e os homens sdo descritas em
termos de alianga. Esta Ultima pode assumir diferentes formas, mas é
sempre Deus o iniciador, o garantidor e o realizador principal dela. Toda
alianca comporta, porém, compromissos reciprocos, mas aquele que

compete ao homem é sempre uma resposta a iniciativa divina.

Uma alianca primordial € selada unilateralmente por Deus, para
sempre, com aqgueles que se salvaram do dilavio, em outras palavras
com toda a humanidade, representada por Noé e sua familia, e com
todos os viventes. Mas ei que Deus “entra na histéria” pelo chamado a
Abraéo (Gn 12,1-4). Este torna uma bencao destinada a se comunicar a

todos:

Farei de ti um grande povo e te abencoarei [...].
Abencoarei os que te abengoarem,
E amaldicoarei os que te amaldicoarem.

Com teu nome serdo abencgoadas todas as familias da terra.



Com Moisés e os eventos do Exodo, a alianca adquire a forma de
um pacto privilegiado entre Deus e um pequeno povo, Israel, escolhido para
dar testemunho da salvacao no meio (e em favor) de todas as nagoes.

O Profeta Jeremias anunciara claramente uma nova alianga, pela qual

Deus escreverd sua Lei ndo sobre tabuas de pedra, mas nos coragées:

Eis que virdo dias, oraculo do Senhor, em que selarei
Com a casa de Israel e a casa de Juda uma alianca nova.
N&o como a alianca que selei com seus pais no dia em
Que os tomei pela méo para fazé-los sair do Egito, alianga
que eles mesmos romperam. [...] esta é a alianca que
selarei com a casa de Israel: colocarei minha lei em seu
seio e a escreverei em seu coracdo. Entdo eu serei seu

Deus e eles serdo o meu povo (Jr 31,31-33).

O Profeta Ezequiel retomard a mesma ideia, de modo a aprofunda-la: o
coracdo do homem ndo é mais somente investido pela palavra que Deus ali

inscreva, mas também é recriado:

Dar-vos-ei um coragdo novo e incutirei um espirito
Novo dentro de vés. Removerei de vosso corpo o coracao
de pedra e vos darei um coracao de carne. Incutirei

0 meu espirito dentro de vos (Ez 36, 26-27)

E exatamente isso que o judeu piedoso pede em sua oracdo: “O Deus,

cria em mim um coragéo puro” (Sl 51(50),12).

Concebido do Espirito Santo, nascido da Virgem Maria, Jesus une em
sua pessoa o humano e o divino. Ele é a Alianca. Nele, desde sua concepcao,
a comunhdo é total entre a divindade e a humanidade. A existéncia toda de
Jesus, cada palavra sua, cada gesto seu, cada pensamento emana daquilo que
Ele é: comunhédo entre o divino e o humano. Seu agir reflete seu ser. Rosto
humano de Deus, Jesus também é o rosto do homem divinizado. O amor e 0
agir de Deus se expressam por seu ser-humano. Jesus vive em comunh&o
perfeita com os homens. Ele é Irméao por ser Filho. O Pai é a fonte eterna desta

Gnica e dupla comunh&o. O Espirito € essa propria comunhao.

Como Jesus viveu e manifestou concretamente a uUnica e dupla

comunhdo, com seu Pai e conosco? Precisariamos fazer um comentéario



completo dos evangelhos para responder a essa questdo! Contentemo-nos

aqui com fragmentos de significado.

Dois acontecimentos extraordinarios relatados pelos trés sinadticos,
batismo e transfiguragdo de Jesus, constituem apices de revelacdo, visdo
mistica e voz misteriosa, da intimidade entre o Pai e o Filho no Espirito Santo.
Em Jodo, a mesma realidade se expressa em palavras explicitas de Jesus: “Eu
e o Pai somos um” (Jo 10,30); “O Pai esta em mim e eu estou no Pai” (10,38;
14,10-11), “Quem me viu a mim, viu o Pai” (14,9).

Se a comunhdo de Jesus com seu Pai ndo se manifesta sendo para
convidar os homens a também nela entrar, a comunh&o que Jesus selou entre
0os homens tem sua fonte na comunhdo trinitaria. Se quiséssemos resumir todo
0 ensinamento de Jesus, certamente diriamos que Ele langca uma luz nova e
decisiva sobre as relacées dos homens com Deus e as relacbes dos homens
entre si. Essa luz € a de um amor incomparavel, que une Jesus a seu Pai, mas
também o Pai e Jesus a todos os homens, um amor que estes Ultimos sao
convidados a viver entre si. A palavra de Cristo é reveladora e criadora de uma
comunhao entre os homens fundada sobre a comunh&o deles com Deus, fonte

infinitamente generosa de comunhao.

Entre os atos e os momentos de comunh&o, as refeicdes ocupam um
ligar proeminente, como se salientou, sobretudo as refeicbes de amizade com
os pecadores. Os grandes milagres (multiplicacdo) dos pées, relatados
cuidadosamente pelos evangelistas, nada mais sao do que grandes festins em
que multiddes se nutrem ndo apenas de pdo, mas também da presenca e da
palavra de Jesus, descobrindo ao mesmo tempo uma maneira nova de estar
junto. Esses grandes sinais anunciam, eles também, uma Igreja de partilha e
de Eucaristia, comunhdo viva com o Cristo e com 0s outros, ela propria
antecipando e preparando a comunh&o definitiva da humanidade reunida no
céu de Deus. Jesus é todo amor, por conseguinte, a experiéncia que Ele faz do
pecado dos homens, de seu ndo amor, s6 faz nascer nele um amor maior do
que todo negativo que o contradiz. A implicagéo exata disso é que Ele entra em
contato direto, intimo, com o mal e o pecado, os quais 0 afetam e ferem; que
Ele integra em seu amor e em sua pessoa 0 negativo humano, a fim de

desintegra-lo, de certo modo, submergindo-o no positivo divino.



Para realizar uma comunhdo nova e plena ente Deus e os homens, 0
Filho de Deus, Jesus, deverd inevitavelmente realizar também a expiagéo. E o
fard da Unica maneira verdadeiramente eficaz: encontrando e padecendo o
mal, sendo ferido pelo negativo, até a morte, respondendo a iSso com um amor
maior. O sofrimento de Jesus consiste em ser rejeitado por aqueles e aquelas
que Ele ama. Tal sofrimento devemos insistir, evidentemente ndo vem de
Deus, que o desejaria para satisfazer sua justica: atribuir a Deus tdo lamentavel
justica, de mesmo “peso” que a nossa, € desprezar seu amor. Ele é entdo
diretamente tocado e ferido por nossa indiferenca e falta de amor. E o que toda
a vida de Jesus, inclusive sua morte, nos mostra. O que |lhe acontece pelo
pecado dos homens é exatamente 0 que acontece a Deus, ao Filho de Deus,
desde toda a eternidade, e que implica evidentemente um profundo e
misterioso sofrimento do Pai, ambos unidos no Espirito Santo, este que € o
comum amor, a comum ferida de amor do Pai e do Filho, e para nés fonte de

toda graca.

O que contradiz nosso desejo de comunhédo sdo o pecado e a morte. O
primeiro impede ou fere a comunhdo em seu desenvolvimento historico. O
segundo pde fim a toda comunh&o concreta e histérica. Para cumprir de modo
eficaz sua missédo, estabelecer uma comunhdo plena e verdadeira entre 0s
homens, Jesus deverd, portanto, inevitavelmente enfrentar e superar o pecado
e a morte. Por qual meio? S6 o amor pode realizar esse milagre, um amor
maior que o0 pecado e a morte. O amor € o Unico caminho que conduz a

comunhao de amor.

A morte de Cristo na cruz realiza uma expiacédo totalmente nova e a
Unica eficaz. O sofrimento que se abate sobre Ele é a violéncia nua do pecado
dos homens. Ndo se trata de uma pena para resgatar uma falta, sendo a
prépria falta, todas as faltas em seu paroxismo, que vém a tona para golpear o
Inocente. Essa expiagdo, fruto unicamente do amor divino, consiste numa
solidariedade total de Jesus com o0s pecadores enquanto pecadores. Para
romper a forca do pecado, era preciso que o pecado encontrasse diretamente o
amor divino, rejeitando esse amor, enquanto o amor recolhia em si mesmo

€SsSa recusa.



No drama da cruz, é essencial distinguir bem duas realidades. A
primeira, evidente para todos, € o evento histérico situado ha aproximadamente
dois mil anos e descrito pelos evangelhos. A segunda realidade, evidente
apenas par a fé, € o acontecimento que transcende a histéria, o acontecimento
divino, que irradia a historia inteira, de sua origem a seu desfecho ultimo. O

amor do Crucificado ressuscitado, pois 0 amor nao pode se impor.

Aqueles e aquelas que creem firmemente em Jesus Cristo, Filho de
Deus, Salvador, também respondem ao amor divino quando amam 0 proximo.
Mas fazem isso com os olhos e o coragdo grudados em Cristo! Comungam
conscientemente no mistério pascal, num imenso louvor e reconhecimento.
Encontram no coracéo de Jesus a forca para amar como Ele. Agindo assim, 0s
cristios sdo as testemunhas vivas da salvacdo junto a seus irmaos,

contribuindo conscientemente para a realizagcédo do projeto de Deus.

Ao celebrar a Eucaristia, comungamos de duas maneiras principais no
mistério pascal. E o fazemos, primeiramente, pela escuta de fé da Palavra de
Deus.

No capitulo V, “A mudancga eucaristica”. Pao e vinho significam aquilo
que fornecem: a vida e a alegria. H4 algo nosso e algo de Deus nesses
elementos, e algo a mais nos sobrevém quando os comemos e bebemos: a
vida e a alegria em comunhdo. Partilhar o mesmo pédo, e beber do mesmo
calice de vinho significam uma realidade invisivel: a relacéo vital e venturosa
entre 0s convivas, assim como entre eles e Deus”. O ser em quem mais se
concentra, e do modo mais admiravel, a sacramentalidade do mundo é o
homem. Nele, o visivel e o invisivel forma unidade.Essa consagracdo do
mundo, como a nossa, alias, é objeto de esperanca e de fé, ndo de clara visao,
muito menos imaginacado. Ela germina, poderiamos dizer, na transformacéo do
pao e do vinho da Eucaristia. Se a palavra “Isto € meu corpo” for apenas um
modo de falar, se nédo diz a verdade, no sentido mais estrito da palavra, que
valor tem a palavra que nos promete novo céu e nova terra? Se o péo e o vinho
nao séo realmente apreendidos pelo Cristo, retirados por Ele de sua condi¢cao
ordinaria, como poderiamos crer no imenso trabalho de parto que eleva desde
agora a criacao para introduzi-la na gléria de Deus? (cf. Rm 8,18-25). Nossa

propria transformacgéo no Cristo, nossa unido a Ele também é invisivel, objeto



de fé, assim como a transformacdo do pdo e do vinho. A consagracao,

portanto, € uma transposi¢cado do objeto na esfera de existéncia do sujeito.

No capitulo VI, “Quando dizer é consagrar’. A consagragao, portanto
uma transposicao invisivel, mas real, com repercussfes ontologicas mais ou
menos profundas. Estas seréo limitadas se o agente for humano; serdo, porém,

criadoras e onipotentes se ele for divino.
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A consagracéo, lembremo-lo, é realizada pela intencdo verdadeira de
uma pessoa, reconhecida, reconhecida pela atengéo de outra, no seio de uma
relacdo de alianca.A analogia com a Eucaristia como signo consiste
precisamente no fato de que nada muda na realidade fisica do sinal. O pédo e o

vinho consagrados conservam todas as suas propriedades fisicas e quimicas.

Para dar um passo adiante e chegar a uma nova etapa de compreensao
da Eucaristia, cabe-nos considerar a natureza particular do pdo e do vinho,

alimento e bebida.

Como exemplo precedente, deixamos de lado o status especifico do péao
e do vinho, alimentos indispensaveis a vida e, portanto, ao pertencimento na
comunidade humana dos vivos. Trata-se agora de levar em consideracao a

natureza particular desses alimentos. Comecemos por uma experiéncia vivida.

Por sua origem, “fruto da terra e do trabalho humano”, o pdo é dom da
natureza e da comunidade humana, ao mesmo tempo. Por sua afinidade, ele
esta destinado a “se realizar” sendo comido por nds, tornando-se assim energia
gue nutre a vida. Esta nao €, tratando-se de pessoas, de simples sobrevivéncia

individual, mas pertencimento a uma comunidade, qual seja, a dos homens.

Em Cristo e o pao, podemos identificar uma relacdo que precede a
mudanca eucaristica e na qual esta se inscreve logicamente, pela logica divina!
Que Cristo tenha escolhido o pao, a fim de se dar a nés, ndo é, portanto,
segundo essa ldgica, de surpreender por si s6. O que é de causar grande
admiracdo é que, no Cristo, Deus queira se dar realmente a nés! Tornando-se
corpo de Cristo, pela transposi¢cdo eucaristica, o pdo consagrado € este
verdadeiro alimento prometido pelo Verbo encarnado, ou seja, Ele mesmo.Se

admitirmos certa relacdo do pao com Cristo, anterior a consagracao, e se



afirmarmos também uma relacdo de identificagcdo sacramental desse mesmo
pdo com Cristo, posterior a ela, € evidente que a consagracao operou, pela
acdo conjunta do Espirito e da Igreja, uma mudanca radical de relacdo entre o

pao e Cristo.

COMENTARIOS SOBRE A RESENHA

No capitulo I, a presenca do Ressuscitado na Eucaristia, considerar a

Eucaristia como mistério.

No capitulo Il, uma ontologia da relacdo deveria honrar duas tarefas. A
primeira delas seria situar o conjunto do real e todos os entes em suas relacées
constitutivas, de um ponto vista metafisico. A segunda diz respeito a
necessidade de se considerar a temporalidade, o devir, como uma dimensao

estruturante do real.

No capitulo Ill, uma reflexdo cristd decididamente fundada sobre o
mistério da Santissima Trindade, tanto na tradicdo oriental como na tradicdo

latina.

No capitulo IV, o amor do Crucificado ressuscitado certamente nos

alcanca a todos, mas como um dom ofertado, pois 0 amor ndo pode se impor.

No capitulo V, a verdade sobre a Eucaristia exige uma transformacéo
real do p&o e do vinho na pessoa do Ressuscitado.

No capitulo VI, aquilo que héstia significa ndo esta fora dela, mas nela.
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