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No dia 16 de abril de 1927, um s&bado de aleluia, nasceu o
Cardeal Joseph Ratzinger, o Papa Bento XVI, na provincia de Marktl am Inn,
diocese de Passau, na Alemanha. Educado no seio de uma familia
convencional descendente de camponeses, filho de um chefe de policia e de
uma antiga cozinheira, serviu o0 Exército alemdo nos dudltimos meses
da Segunda Guerra Mundial. Estudou, de 1946 a 1951, na Universidade de
Munique, nos cursos de Filosofia e de Teologia. Em 1953, tornou-se doutor em
Teologia, defendendo a tese intitulada “Povo e Casa de Deus na doutrina da
Igreja de Santo Agostinho”. Quatro anos depois, foi autorizado a lecionar com a
dissertagdo “A teologia da historia em Sao Boaventura”, assistido pelo

professor de teologia Gottlieb S6hngen.

Seu sacerddcio foi consagrado em 29 de junho de 1951 e, um ano mais
tarde, ele iniciou seu trabalho como professor na Escola Superior de Freising.
Como doutor, sempre enfatizou em suas aulas a questdo dos dogmas e dos

fundamentos da teologia.

Umas das primeiras leituras apos o inicio dos estudos teologicos, no
comeco de 1946, foi a obra-prima de Romano Guardini o Espirito da liturgia,
um pequeno livro publicado na P4scoa de 1918, o primeiro da colegéo Ecclesia
orans, organizada pelo abade Herwegen, com varias edi¢cbes até 1957. Essa
obra pode ser considerada, com justica, o0 inicio do movimento litargico na

Alemanha. Ela contribui substancialmente para que a liturgia, com sua beleza,


https://www.infoescola.com/historia/segunda-guerra-mundial/

a sua rigueza oculta e a sua grandeza que transcende o tempo, fosse
redescoberta como centro vital da Igreja e da vida crista. Esse livro contribuiu
para que a liturgia fosse celebrada da maneira “essencial”’ ( termo predileto de
Guardini); que fosse compreendida a partir de sua natureza e forma intimas,
como oracgdao inspirada e conduzida pelo proprio Espirito Santo, em que Cristo

continua a fazer-se n0sSso contemporaneo e a penetrar em nossa vida.

Contudo, foi preciso repensar o que Guardini elaborou no final da Primeira
Guerra Mundial, em um contexto histérico completamente diferente, e aplica-lo
as problematicas, as esperancas e aos perigos de nosso tempo. A exemplo de
Guardini, também eu ndo pretendo desenvolver uma exposi¢do ou conduzir
uma pesquisa de tipo cientifico, mas oferecer uma ajuda para a compreensao
da fé e uma correta pratica de sua fundamental forma de expressao na liturgia.
O livro se divide em quatro parte. E na primeira parte vem nos falar da
esséncia da liturgia, ponto central. Trés meses depois, porém, “da saida dos
filhos de Israel da terra do Egito, naquele dia chegaram ao deserto do Sinai”
(Ex 19,1). No terceiro dia, Deus desce no cume da montanha (19,16.20). Deus
fala ao povo, manifesta a sua vontade nas dez santas palavras (20, 1-17), e
sela com Moisés a alianga (Ex 24), que se concretiza numa forma de culto
minuciosamente regulamentado. Desse modo, 0 escopo da peregrinacdo no
deserto, anunciado ao farad, se cumpriu: Israel aprende a adorar a Deus do
modo desejado por Ele. E dessa adoragédo faz parte o culto, a liturgia em
sentido restrito; mas esta exige viver segundo a vontade de Deus, que é uma
parte imprescindivel da verdadeira adoracdo, compreendendo exatamente
aquilo que acontece no encontro na montanha no deserto: em suma, é a
propria vida do ser humano, do homem que vive segundo a justica, a
verdadeira adoracdo a Deus; no entanto, a vida s6 se torna verdadeira vida se
for moldada no olhar voltado para Deus. O culto serve justamente para isto:
oferecer esse olhar e, assim, dar a vida, que se torna gloria para Deus. Nas
religibes do mundo o culto e o cosmo estdo sempre intimamente ligados; a
adoracdo dos deuses nunca é apenas um ato de socializagcdo da comunidade
interessada, que, através de ritos simbolicos, se tornaria consciente da propria

reciproca pertenca.



Na narracao veterotestamentéaria da criacao (Gn 1,1-2,4), essa viséo é
plenamente reconhecivel e, a0 mesmo tempo, transformada. A criacdo vai em
direcdo ao sdbado, para aquele dia no qual o homem e a criagéo inteira tomam
parte no repouso de Deus, em sua liberdade. Fica claro entdo que, o sabado é
o sinal da alianca entre Deus e o homem, 0 que sintetiza muito bem a esséncia
da alianca. A resposta do ser humano a um Deus que € bom com ele chama-se
“amor”, e amar a Deus significa adora-lo. Se a criacdo é entendida como
espaco da alianca, lugar do encontro com Deus e 0 ser humano, isso significa

gue € pensada também como lugar da adoracao.

Podemos, entéo dizer que o0 objetivo do culto e o objetivo da criagdo em
seu conjunto sdo 0 mesmo: a divinizacdo, um mundo de liberdade e de amor.
Desse modo, porém, até na dimensao “césmica” aparece a dimensao histérica:
0 cosmos ndo € uma espécie de edificio fechado em si mesmo, nem um
recipiente inerte no qual a histdria pode se desenvolver. Também ele esta em
movimento, de um ponto inicial rumo a uma meta. Ele mesmo é, de certo
modo, historia. O circulo césmico e o histérico sdo agora distintos: o0 elemento
histérico recebe o seu peculiar e definitivo significado do dom da liberdade,
como centro do existir divino e daquele criado, mas ndo serd, por isso,
separado do coésmico. Apesar de sua diferenca, ambos o0s circulos
permanecem, em Uultima analise, dentro do Unico circulo do existir: a liturgia
histérica do cristianismo € e permanece, de modo inseparavel e inconfundivel,
cOsmica, e s assim ela subsiste em toda a sua grandeza. Ha a novidade Unica
da realidade cristd, todavia ndo repudia a pesquisa da histéria das religides,
mas acolhe em si todos os elementos importantes das religibes naturais,
mantendo, assim, uma ligacdo com elas. S6 Deus merece adoracdo, este €
primeiro mandamento. Esse Unico Deus certamente era adorado com um
sacrifico cuidadosamente regulado pelos minuciosos preceitos da Tora, mas,
se observamos mais atentamente a histéria cultual de Israel, deparar-nos-emos
com uma segunda caracteristica que, acompanhada com coeréncia, no final
nos conduzira a Jesus Cristo, ao Novo Testamento. Exatamente a partir de
uma leitura teolégica do culto o Novo Testamento se situa em intima relacéo
com o0 Antigo Testamento. O Novo Testamento é a mediacdo interior,

correspondente ao drama interior do Antigo Testamento, dos elementos



inicialmente em luta entre si, que na figura de Jesus Cristo, em sua cruz e

ressurrei¢cdo, chegam a unidade.

O discurso inteiro de Estevéao deriva da acusacéo que lhe foi feita de ter
declarado: “Jesus de Nazaré destruira este lugar [0 Templo] e mudara os
costumes que Moisés nos deixou”. Estevao responde apenas indiretamente a
essa afirmacdo e pde em evidéncia a atitude critica do Antigo Testamento
relativa ao Templo e ao culto. Estevao deve ter provocado grande espanto nos
presentes. Estevao nao rebate aas alegacdes que lhe sédo contestadas; em vez
disso, procura demonstrar porque elas sdo mais profundamente fiéis a
mensagem do Antigo Testamento e & de Moisés. E importante destacar, em
tudo isso, como a acusacéao dirigida ao primeiro martir da historia da Igreja é
idéntica, desde a formulacédo, aguela que desempenha um papel central no
processo contra Jesus. Jesus € acusado de ter dito: “Eu destruirei este templo
feito por mdo de homens, e em trés dias construirei outro, sem auxilio de méo
de homens” (Mc 14,58). Com a ressurreigcao inicia-se 0 novo templo; o corpo
vivo de Jesus Cristo, que entéo estara na presenca de Deus e sera o lugar de
todo culto. Nesse corpo ele abraca a todos os seres humanos; ndo € a tenda
erigida por maos humanas, € o lugar da verdadeira adoracdo a Deus que

dissolve as trevas e as substitui pela realidade.

O novo templo ja existe, e assim também o novo e definitivo sacrificio: a
humanidade de Cristo manifestada em sua morte na cruz e ressurreicao; a
oracdo do homem Jesus € agora uma sé coisa com dialogo intratrinitario do
amor eterno. Mediante a Eucaristia Jesus introduz os seres humanos nessa
oracdo, que é, entdo, a porta sempre aberta da adoracdo e o verdadeiro
sacrificio, o sacrificio da nova alianga, o “culto espiritual” (Rm 12,1). Celebrar a
Eucaristia significa, assim, entrar, na adoracdo do Deus que abraca o céu e a
terra, que se abriu com a cruz e a ressurreicdo. A liturgia cristd nunca é a
iniciativa de um determinado grupo, de um determinado circulo ou de uma
determinada Igreja local. Se descreve a Eucaristia como “assembleia”, partindo
do fenémeno liturgico, ou como “ceia”, a partir do ato fundamental realizado na
tltima Pascoa de Jesus. A liturgia crista € a liturgia da promessa cumprida, do
movimento de busca da histéria das religibes que atingiu a propria meta, mas

que permanece liturgia da esperanca. O grande gesto do abrago que vem do



Crucificado ainda néo atingiu o alvo, mas s6 comecou. A liturgia crista é liturgia
a caminho, liturgia da peregrinacdo rumo a mudanca do mundo, que
acontecera quando Deus for “tudo em nos”.Na segunda parte:O tempo e
lugar na liturgia. " A comunidade cristd precisa de um lugar onde possa se
reunir e definem, a partir dai a fungéo do edificio Igreja em sentido ndo sacral,
mas rigorosamente funcional: ele possibilita o encontro litirgico. Esta é,
indiscutivelmente, uma funcdo essencial do edificio igreja, gracas a qual ele
difere da forma classica do templo na grande maioria das religides. O rito de
expiagdo no Santo dos santos da antiga Alianca era celebrado somente pelo
sumo sacerdote; ninguém, exceto ele, podia ali entrar, e ele préprio sé entrava
uma vez por anos. Do mesmo modo, também os templos de todas as outras
religibes ndo costumavam ser lugares de reunido dos orantes, mas espacgos
cultuais reservados a divindade”.O “culto” é celebrado pelo préprio Cristo em
seu estar perante o Pai, € Ele o culto dos seus quando eles se relinem com Ele
e em torno d’Ele. Essa diferenca essencial entre o espaco da liturgia crista e os
“templos”, todavia, ndo pode ser estimulo para uma falsa oposi¢ao, na qual é
interrompida a continuidade interna da histéria. E o culto que reGne os
convocados, que da dignidade e significado ao seu encontro, isto €, ao seu ser
uma so coisa naquela “paz” que o mundo ndo pode dar. Isso esta claro
também no prototipo da ekklesia tanto no Antigo como no Novo Testamento: a
comunidade do Sinai. Ela se retne para escutar a palavra de Deus e para sela-
la no evento sacrifical, para que se estabeleca o “pacto” entre Deus e o ser
humano. A propria sinagoga, com efeito, se reportava ao templo. A sinagoga
ndo era simplesmente um lugar de ensinamento, uma espécie da sala de
ensino religioso, mas era focada na presenca de Deus. Para os hebreus,
porém, essa presenca de Deus estava (e estd) estreitamento ligada ao templo.
A sinagoga, portanto, era caracterizada por dois pontos fundamentais. O
primeiro era a” catedra de Moisés”, da qual Jesus também fala no evangelho
(Mt 23,2). O rabino nada diz de seu, nem mesmo é um professor que analisa e
faz uma reflexdo intelectual sobre a palavra de Deus; ele torna presente a
palavra que Deus comunicou a Israel através de Moisés, e a comunica ainda
hoje. Deus fala hoje através de Moisés. A catedra de Moisés existe para que 0
Sinai ndo seja apenas experiéncia do passado, porque aqui hdo ocorre apenas

um discurso humano, mas é Deus quem fala.



Se a sinagoga contém no escrinio da Tora uma espécie de arca da
Alianga, exatamente por isso ela € o lugar de uma como que “presencga real”,
visto que nela se conservam os rolos da Tora, a palavra viva de Deus, por meio

da qual ele habita em Israel no meio de seu povo.

Esse direcionamento para o templo e a consequente ligagao da liturgia
da palavra sinagogal com a liturgia sacrifical do templo se manifesta na forma
da oracado. As oracgles recitadas durante o desenvolvimento e a leitura do rolo
da Tora provém das oracdes rituais originalmente ligadas aos atos sacrificais
do templo, que entdo, segundo a tradicdo da época em que o templo ja ndo
existia, podiam ser consideradas equivalentes ao proprio sacrificio.

Agora se olha para o Oriente, para o sol que nasce. Nao se trata de um
culto solar, mas € o cosmos que fala de Cristo. Com referéncia a Ele ora é
interpretado o hino solar do Salmo 18(19), no qual se diz “[o sol] que sai como
um esposo do seu talamo, como um atleta exulta em seu percurso; onde
comeca o céu ele aparece, chega em sua corrida ao outro extremo” (vv.6s).
Este salmo passa diretamente da celebracdo da criacdo para o louvor da lei.
Na igreja antiga a oracdo voltada para o Oriente era considerada uma tradicao
apostélica. Rezar voltado para Oriente significa ir ao encontro do Cristo que
vem. A liturgia voltada para Oriente opera, a0 mesmo tempo, 0 ingresso no
curso da historia que caminha para o seu futuro, rumo ao novo céu e a nova
terra que, em Cristo, vém ao nosso encontro. Ela é a oracao da esperanca, é o
rezar caminhando na direcdo que nos indicam a vida de Cristo, a sua paixao e
a ressurreicdo. Desse modo o simbolismo da cruz e o simbolismo do Oriente se
entrelacam; ambos sdo expressdo da mesma e Unica fé, na qual a memaria da
Pascoa de Jesus se faz presenca e lhe confere a dindmica da esperanca que

vai ao encontro d’Aquele que vem.

A segunda novidade relativa a sinagoga consiste no fato de que
emergem um elemento completamente novo, que nao podia existir na
sinagoga: na parede oriental, ou seja, na abside, agora esta o altar, sobre qual
é celebrado o sacrificio eucaristico. Como vimo, a Eucaristia € um entrar na
liturgia celeste, um torna-se contemporaneo do ato de adoracdo de Jesus
Cristo em que Ele, por meio do seu corpo, assume em si 0 tempo do mundo e,

ao mesmo tempo, o levanta acima do tempo, conduzindo-o até a comunhao no



eterno amor. Se a sinagoga, além da arca santa e do escrinio da palavra se
olhava para Jerusalém, agora o altar foi posto um novo centro de gravidade:
nele, repetimos, volta a estar presente aquilo que antes era representado pelo
templo. Ele serve antes para a nossa contemporaneidade com o sacrificio do
logos. Podemos também afirmar que o altar é, por assim dizer, o lugar do céu
aberto; ele ndo fecha o espaco eclesial, mas o abre para a liturgia eterna, é
preciso terminar de trata das mudancas que atingiram a sinagoga a partir da
esséncia da fé crista. O terceiro elemento que convém observar a esse respeito
€ que a arca da Escritura foi conservada e manteve sua colocagcédo no edificio
eclesiastico, mas também aqui com uma novidade substancial. A Tor4 se soma
os Evangelhos, os quais, por si sés, podem desvelar o sentido da Tora: “Foi
sobre mim que Moisés escreveu” (Jo 5,46). A duplicidade dos lugares santos
teve uma consequéncia importante para a praxis litargica: na liturgia da palavra
a comunidade se reunia ao redor do escrinio dos livros sagrados, ou seja, em
torno da catedra a ele associada e que de catedra de Moisés se tornou catedra

episcopal.

A liturgia eucaristica se realiza com o olhar fixo em Jesus, € olhar
voltado para Ele. A liturgia possui, portanto, na estrutura da Igreja crista
primitiva, dois lugares. O primeiro é o da liturgia da palavra, no centro do
espaco, no qual os fiéis se relinem ao redor do bema, uma espécie de tribuna
sobre a qual ficava o trono do Evangelho, a cadeira episcopal e a estante de
leitura. A auténtica liturgia eucaristica tem seu lugar na abside, junto ao altar,
que os fiéis rodeiam, todos voltado, juntamente com o celebrante, para o

Oriente, para o Senhor que vem.

Finalmente, convém fazer referéncia a uma dultima diferenca entre
sinagoga e as igrejas das origens; em Israel, apenas a presenca dos homens
era considerada fundamental para a celebracdo do culto. Somente a eles se
referia o sacerddcio universal descrito em Exodo 19. Na sinagoga, as mulheres
s6 podiam ocupar lugar nas tribunas ou nas galerias. Na Igreja de Cristo, ja a
partir dos Apostolos, e do proprio Jesus, ndo existia essa distingdo. Ainda que
0 servico publico da palavra ndo fosse confiado as mulheres, elas eram
incluidas na celebragéao litdrgica, exatamente como os homens. Por isso,

embora separadas dos homens, elas possuiam um lugar no espaco sagrado,



ao redor do bema, bem como em torno do altar. As transformacfes da
sinagoga até aqui descritas, com referéncia a liturgia cristd, permitam
reconhecer com muita clareza a comunidade e a novidade na relagao entre o

Antigo e Novo Testamento, também do ponto de vista arquitetonico.

Enquanto na construgdo das igrejas bizantinas a estruturas ora descrita
era substancialmente mantida, em Roma se desenvolvia uma disposicdo
diferente. A cadeira episcopal foi deslocada para o centro da abside;
consequentemente, também o altar foi conduzido para a nave central. Parece
que na basilica Lateranense e em Santa Maria Maior as coisas permaneceram
assim até século IX. Na basilica de Sao Pedro, porém, sob o pontificado de
Gregorio Magno (590-604), o altar foi colocado proximo a cadeira episcopal,
provavelmente porque assim ficava em cima do tumulo de Sdo Pedro. O
costume de construir o altar sobre os timulos dos martires remonta a muito
antes no tempo e exprime sempre 0 MesMO conceito: 0S martires tornam
presente o sacrificio de Cristo ao longo de todo o curso da historia; eles sao,
por assim dizer, o altar vivo da Igreja, que nado é feito de pedra, mas de
pessoas que se tronaram membros do corpo de Cristo e que exprimem, assim,
0 novo culto: o sacrificio € a humanidade que com Cristo se transforma em
amor. As investigacdes topograficas revelaram que a basilica de Sao Pedro
olhava para o Oriente. Mas, se 0 sacerdote celebrante quisesse olhar para o
Oriente, como exige a tradicao litargica crista, entéo tinha de se situar atras do
povo e, consequentemente, olharia para os fiéis. A renovacédo litargica de
nosso século se reportou a essa presumivel posicdo do celebrante, para
desenvolver com base nela uma nova ideia de forma litargica: a Eucaristia deve
ser celebrada versus populum(voltada para o povo); o altar, como se deduz
pela representagcédo de sdo Pedro, considerada normativa, deve estar disposto
de maneira tal que o sacerdote e 0 povo possam se olhar mutuamente e assim
constituir em seu conjunto o circulo dos celebrantes. Apenas essa forma
corresponderia ao sentido da liturgia cristd, ao empenho da participacdo ativa.
Somente assim se corresponderia, além disso, & imagem original da Ultima

Ceia, fruto da renovacéo liturgica operada pelo Concilio Vaticano IlI.

A essa analise da “forma do banquete” convém acrescentar, de todo

modo, que a Eucaristia certamente ndo pode ser descrita exatamente pelo



termo “refeicdo” ou “banquete”. O Senhor, com efeito, instituiu sem duvida a
novidade do culto cristdo no ambito de um banquete pascal judaico, mas
ordenou que repetissemos essa novidade, ndo o banquete como tal. Outra
consequéncia é que a liturgia sinagogal da palavra foi renovada e aprofundada
cristimente, permeada pela meméria da morte e ressurreicdo de Cristo, entao,
precisamente desse modo permaneceu fiel ao encargo do “fazei isto”, Essa
nova imagem conjuntural ndo podia, enquanto tal, ser simplesmente extraida
da “refeicdo”, mas do conjunto de templo e de sinagoga, de palavra e de

sacramento, de dimensao cdsmica e historia.

Foi correto aproximar o altar do povo, geralmente muito distante dos
fieis, ainda que, nas catedrais, se podia retornar a tradicdo do altar do
Crucificado, que ficava entre a passagem do altar-mor para a nave central.
Também foi importante a voltar distinguir com clareza o lugar da liturgia da
palavra em relacdo a liturgia eucaristica propriamente dita, uma vez que aqui
se trata efetivamente de um discurso e de uma resposta, e que, assim, faz

sentido situar-se um diante do outro, quem anuncia e quem escuta.

Uma posterior objecdo mostrou que ndo € necessario olhar para o
Oriente e para a cruz, visto que quando o sacerdote e os fiéis se olham
reciprocamente veem do homem a imagem de Deus; consequentemente, a
correta orientacdo da oracdo €é aquela na qual todos se voltam,
reciprocamente, uns para os outros. O Senhor € o ponto de referéncia. E ele o
sol nascente da historia. Pode tratar-se tanto da cruz da paixao, que representa
Jesus sofredor que deixa traspassar o seu lado por nés, do qual jorram sangue
e agua, a Eucaristia e o Batismo, como também de uma cruz triunfal, que
exprime a ideia do retorno e atrai a atencdo para Ele. Porque é Ele, assim, o
anico Senhor: Cristo ontem, hoje e eternamente (Hb 13,8).Na terceira parte
arte e liturgia. “No primeiro mandamento do decalogo, que pde em evidéncia a
unicidade de Deus, a quem cabe unicamente a adoracao, lemos este preceito:
“Néo faras para ti imagem esculpida nem figura humana a semelhanca do que
ha em cima no céu, nem do que ha embaixo na terra, nem do que ha nas
aguas embaixo da terra” (Ex 20,4; cf. Dt. 5,8). Existe, pois, uma notavel
excecdo a essa proibicdo das imagens no coragcdo do Antigo Testamento, no

santo dos santos, no qual era mantido o propiciatorio de ouro da arca da



Alianga, considerado lugar de expiagéo. “Ali eu me encontrarei contigo”, disse
Deus a Moisés (Ex 25,22).” Faras dois querubins de ouro, trabalhando-os em
ouro batido e colocando-os nas duas extremidades dessa tampa. (...) Os
querubins terdo as duas asas abertas para cima... E estardo com as faces
voltadas um para o outro, sem desprenderem os olhos do centro do
propiciatorio” (Ex 25,18-20). Os seres misteriosos, que cobrem e guardam o
lugar da revelacdo de Deus, podem ser representados exatamente o mistério
da presenca de Deus”. pesquisas arqueolbgicas permitem verificar que as
antigas sinagogas eram ricamente decoradas com representacdes de cenas
biblicas. Estas ndo eram simples imagens de eventos passados, uma espécie
de ensinamento da historia através das imagens, mas uma forma de narracéo
que, reevocando a lembranca, atualiza uma presenca (Haggada): nas festas
litirgicas os atos realizados por Deus sdo presenca. As festas sao participacao
da acdo de Deus no tempo, e as imagens contribuem, por sua vez para a
atualizacdo litdrgica, exatamente como figura que se tornou memoria. As
imagens cristds, da maneira como as encontramos nas catacumbas, retornam
com simplicidade e em grande escala o canone iconico criado pela sinagoga,
porém lhe conferem uma nova modalidade de presenca. Cada um dos eventos,
entdo, é subordinado aos sacramentos cristdos e ao préprio Cristo. O icone
vem da oracado e conduz a oracao: ela liberta do fechamento dos sentidos, que
percebe somente o exterior, a superficie material, e ndo nota a transparéncia

do espirito, a transparéncia do Logos na realidade.

Somente quando se compreendeu essa direcdo interior do icone se
pode também entender, de modo correto, por que o segundo Concilio de Niceia
e todos os sinodos posteriores que trataram dos icones veem no icone uma
profisséo de fé na Encarnacgéo e consideram o iconoclasmo uma negacéo dela,
como se fosse o somatério de todas as heresias. Encarnacgdo significa, antes
de tudo, que Deus, o invisivel, entra no espaco do visivel, a fim de que nds,
gue somos ligados ao material, possamos reconhecé-lo. Deus nos procura, la
onde estamos, mas nao para que permanecamos ali, e sim para que
chequemos |4, onde Ele esta, para que nos elevemos acima de nés mesmos.
Por isso a reducgao da figura de Cristo a um “Jesus histérico” pertencente ao
passado, se engana quanto ao sentido de sua figura, ignora o sentido da



encarnacao. Os sentidos ndo devem ser eliminados, mas alargados em sua
possibilidade maxima. Somente vemos o Cristo quando exclamamos com

Tomé: “Meus Senhor e meu Deus!”.

A representacéo do Cristo sofredor que morre na cruz é nova, poréem ela
continua a colocar diante de n6s Aquele que carregou as nossas dores e as
chagas pelas quais fomos curados. As imagens consolam porque tornam
visivel a superacdo das nossas tribulagdes na compaixdo do Deus que se fez
homem, e, desse modo, trazem em si a mensagem da ressurreicdo. Também
essas imagens vém da oracdo, vém da meditagao interior da via de Cristo; s&o
identificagcbes com Cristo, que se fundamentam no fato de que nele Deus se
identificou conosco. O que foi aqui referenciado a partir da imagem da cruz vale
também para a permanente arte “narrativa” do gotico. Que forca de
interiorizagdo se vé nas imagens da Mae de Deus! Nelas se manifesta a nova
humanidade da fé. Imagens como essas convidam & oracdo, porque Sao
interiormente marcadas pela prece. Nao podemos esquecer, finalmente, a
grandiosa arte dos vitrais goticos! As janelas das catedrais goticas detém a luz
ofuscante do exterior, a envolvem e deixam transparecer toda histéria de Deus

com os homens, da criacao até a sua volta.

O Renascimento certamente deu um passo a frente, em uma direcao
completamente nova. Ele “emancipa” o ser humano. O ser humano se
experimenta em toda sua grandeza, em sua autonomia. A arte fala dessa
grandeza do homem, e de fato surpreende; ndo precisa mais procurar outra
beleza. Entre as representacfes dos mitos pagaos e as da histéria crista, em

geral se custa a captar alguma diferenca.

A arte barroca, que sucedeu ao Renascimento, apresenta multiplos
aspectos e se realiza de diferentes maneiras. Em sua melhor forma, ela se
fundamenta nos principios da reforma iniciada pelo Concilio de Trento, que
mais uma vez na linha da tradicdo ocidental, colocava em relevo o carater
didatico-pedagogico da arte, porém, como principio de uma renovacdo do

interior, também conduzia a uma nova visao do interior para o exterior.

O lluminismo conduzia a fé para uma espécie de gueto intelectual e

social; a cultura contemporanea afastou-se dela e percorreu um outro caminho,



de forma que a fé ou se refugiou no historicismo na imitacdo do passado, ou
procurou adaptar-se, ou se perdeu no conformismo e na abstinéncia cultural,
coisa que levou a um novo iconoclasmo, que, alids, as vezes era visto como

uma tarefa do Concilio Vaticano II.

A arte ndo pode ser produzida, assim como comercializam e produzem
aparelhagens técnicas. Ela € sempre um dom. Nao se pode decidir a
inspiracdo, deve-se recebé-la gratuitamente. A renovacdo da arte na fé nao
sera alcancada nem com dinheiro, nem com a comercializacdo. Pressupde, em
primeiro lugar, o dom de uma nova visdo. Por isso, todos devemos preocupar-
nos para atingir novamente uma fé capaz de ver. Onde isso acontece, também
a arte encontra a sua correta expressao.Na quarta parte forma litirgica.“Para
muitas pessoas a palavra “rito” hoje ndo possui crédito. O “rito” aparece como
algo rigido, um vinculo a formas prefixadas; a ele se op6em a criatividade e a
dindmica da inculturagdo: somente através destas haveria a liturgia viva, na
qual cada comunidade pode exprimir a si mesma. O “rito”, pois, € para os
cristdos a forma concreta, que supera 0S tempos e 0S espacos, Nos quais
comunitariamente se configurou o modelo fundamental da adoracéo que nos foi
doado pela fé; por sua vez, essa adoracdo, como vimos na primeira parte,
envolve sempre toda a praxis da vida. O rito possui, portanto, o seu lugar
principal na liturgia, mas ndo somente nela. Ele também se exprime em um
determinado modo de fazer teologia, na forma da vida espiritual e nas
ordenacdes juridicas da vida eclesial. E importante constatar como cada um
dos ritos faz referéncia aos lugares de origem apostdlica do cristianismo,
procurando, assim, um contato direto no espaco e no tempo com evento da
Revelacdo. Os ritos ndo sao, portanto, somente produtos de inculturagao,
embora tenham assumido elementos de culturas diferentes. Sao figuras da
tradicdo apostoélica e do seu desenvolvimento nos grandes ambitos tradicionais.
Se, pois, nOGs perguntarmos, mais uma vez, 0 que € o rito na liturgia crista, a
resposta €: o0 rito € a expressdo, tornada forma, da eclesialidade e da
comunitariedade da oracdo e da acéo litirgica, que supera a historia.O Concilio
Vaticano Il propds como pensamento guia da celebracéo litargica a expressao
participatioactuosa, participacao ativa de todos no Opus Dei, no culto divino. A

palavra “participacdo” remete, porém, a uma acao principal, na qual todos



devem tomar parte. Se, pois, se quer descobrir de que agir se trata, €
necessario, antes de tudo, verificar qual & essa “actio” central, na qual devem
tomar parte todos os membros da comunidade. A verdadeira agdo liturgica, o
verdadeiro ato litrgico, é a oratio: a grande oracéo, que constitui 0 nucleo da
celebracéo litargica e que, exatamente por isso, em seu conjunto, foi chamada
pelos Padres de oratio. No inicio, a palavra oratio ndo significava oragéo ( por
isso existia 0 termo prex), mas o discurso solene pronunciado em publico, que
entdo ostentava a sua mais alta dignidade pelo fato de dirigir-se a Deus, na
consciéncia de que ele provinha do proprio Deus e por Ele era tornado

possivel.

A solene oracgéao eucaristica, o “canon”, é realmente mais que um discurso,
€ actio no sentido mais alto do termo. Nela acontece, com efeito, que actio
humana (assim como até entdo era praticada pelos sacerdotes nas diferentes
religides) passa para o segundo plano e abre espaco para a actio divina, para o
agir de Deus. A verdadeira acdo da liturgia, na qual todos devemos tomar
parte, é acdo de Deus. E essa a novidade e a particularidade da liturgia crista:

€ 0 proprio Deus quem age e realiza o essencial.

A singularidade da liturgia eucaristica consiste exatamente no fato de que é
o proprio Deus quem age, e que nds somos atraidos para dentro desse agir de
Deus. Em relagcédo a esse fato, todo o resto € secundario. E deve ficar bem
visivel que a oratio € o que mais importa, que ela é importante exatamente

porque abre espaco para a actio de Deus.

O envolvimento do corpo, do qual se trata na liturgia da palavra feita carne,
se exprime na propria liturgia em certa disciplina do corpo, em gestos
amadurecidos pela intencdo interna da liturgia e que, de certo modo,
manifestam visivelmente a sua natureza. Esses gestos, considerados
individualmente, podem variar de acordo com os diferentes lugares e culturas,
mas em sua forma essencial fazem parte da cultura da fé, da maneira como
veio se formando a partir do culto; enquanto linguagem expressiva comum,

eles superam os ambitos culturais.

O gesto fundamental da oracéo do cristdo é, e permanece, o sinal da cruz.

E uma profissdo, expressa por meio do corpo, da fé em Cristo Crucificado. O



sinal da cruz é uma profissdo de fé eu creio n’Aquele que sofreu por mim e
ressuscitou; n’Aquele que transformou o sinal do escandalo em sinal de
esperanca e do amor pressente em Deus em nés. A profissdo de fé € uma
profissdo de esperanca: creio n’Aquele que em sua fraqueza € o Onipotente;
n’Aquele que, exatamente na aparente auséncia e extrema fraqueza, pode me
salvar e me salvara. Ligamos o sinal da cruz com a profissédo de fé em Deus
Trindade, Pai, Filho e Espirito Santo. Ele se torna, assim, lembranca do
batismo, de maneira ainda mais clara se for acompanhado com o uso da agua
benta. A cruz é um sinal da paixdo, mas ao mesmo tempo é também sinal da
ressureicao; ela é, por assim dizer, o bastdo da salvacao que Deus no estende,
a ponte pela qual transpomos o abismo da morte e todas ameagas do mal, e

podemos, finalmente chegar até Ele.

Podemos dizer, pois, que no sinal da cruz, em sua invocacao trinitaria, se
resume toda a esséncia do acontecimento cristdo, nele esta presente o traco
distintivo do cristianismo. Abencoar é um gesto sacerdotal: naguele sinal da
cruz percebiamos o sacerdocio dos pais, a sua particular dignidade e a sua
forca. Penso que esse gesto de abencgoar, como plena e benévola expressao
do sacerddcio universal de todos os batizados, deve voltar com forca a fazer
parte da vida cotidiana e impregna-la com a energia do amor que vem do

Senhor.

Existem ambientes, notavel influéncia, que procuram nos convencer de que
nao € necessario ajoelhar-nos. Dizem que esse gesto ndo se adapta a nossa
cultura (mas, a qual, entdo?), que ndo convém ao ser humano maduro que vai
ao encontro de Deus ereto, ou até, ndo condiz com o homem redimido, que por
meio de Cristo se tornou uma pessoa livre e que, exatamente por iSSo, nao

precisa mais se ajoelhar.

O ato de ajoelhar-se nao provém de uma cultura qualquer, mas da Biblia
e de sua experiéncia de Deus. A importancia central que ajoelhar-se tem na
Biblia pode ser deduzida pelo fato de que sé no Novo Testamento a palavra
proskynein aparece 59 vezes, das quais 24 no Apocalipse, o livro da liturgia
celeste, que seria apresentado pela Igreja como modelo e critério para a sua

liturgia. A primeira é a prostratio: deitar-se no chdo diante do poder



predominante de Deus; em seguida, sobretudo no Novo Testamento, temos o

cair aos pés, e, finalmente, ajoelhar-se.

Na liturgia da Igreja, a prostratio aparece, hoje, em duas ocasides: na
Sexta-Feira Santa e nas consagragfes. Na Sexta-Feira Santa, dia da
crucificacdo, ela € a expressdo adequada de nosso arrasamento pelo fato de
gue, com 0S nossos pecados, somos corresponsaveis pela morte de Cristo na
cruz. Prostramo-nos no chéo e participamos de sua angustia, de sua descida
ao abismo da caréncia. Enquanto os candidatos a ordenacéo jazem no chao,

toda a comunidade reunida canta a ladainha de todos 0s santos.

Quem aprende a crer aprende a ajoelhar-se; uma fé ou uma liturgia que
ndo conhecem mais o ato de ajoelhar-se estdo doentes no ponto primordial. La
onde esse gesto se perdeu, é preciso reaprendé-lo, para poder permanecer
com a nossa oracdo em comunhdo com os apoéstolos e martires com todo o

cosmos, em unidade com Jesus Cristo.

COMENTARIOS SOBRE A RESENHA

Na primeira parte do livro sobre esséncia da liturgia.A vida s6 se torna

verdadeira vida se for moldada no olhar voltado para Deus.

Na segunda parte do livro o tempo e lugar na liturgia. A comunidade
cristd precisa de um lugar onde possa se reunir e definem, a partir dai a funcao
do edificio Igreja em sentido ndo sacral, mas rigorosamente funcional: ele

possibilita o encontro litargico

Na terceira parte do livro arte e liturgia. Os seres misteriosos, que
cobrem e guardam o lugar da revelacdo de Deus, podem ser representados

exatamente o mistério da presenca de Deus”.

Na quarta parte do livro forma litargica. O rito possui, portanto, 0 seu
lugar principal na liturgia, mas ndo somente nela. Ele também se exprime em
um determinado modo de fazer teologia, na forma da vida espiritual e nas

ordenac0es juridicas da vida eclesial.
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